מחזור וולפסברג. ת/ 


מחנה לעבודת כפייה, גרמניה, 1944 = 


עורכות: בלה גוטרמן ונעמי מורגנשטרן 


5 ,206 11050000 0%תת 
4 ,את ,6% 14808 86ַ58ק1סש 


תפילות לראש השנה ממחנה וולפסברג, תשייה, ארכיון יד ושם 
ציורים: אוסף המוזיאון לאמנות, יד ושם 
רישומים של הדייר הולו (סווס3), המוזיאון היהודי בסלובקיה 


עריכה לשוגית: עדיגה דרכסלר 
עיעוב גרפי והפקה: תחיה רוזנטל, ירושלים 
| מפות: גדעון דן 
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6 יד ושם - רשות הזיכרון לשואה ולגבורה, 2000 


תוכן העניינים 


תות רבור 


|רוברי- תורות 


נפתלי שטרן: מן הגניזה 


נחמן כהגא: 


דוד הלבמ 
בלה גוטרמן: 
יהודית שן-דר: 
מקורות 
ביוגרפיות של 
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תפילות לראש השנה, תשי"ה מחגה וולפסברג, 1944 > 


והתפילות שכתב במחגה וולפסברג 


על השואה ועל תפילתה 
מחגה וולפסברג 
תמימי אמונה ותמימי אמנות 


האמגים 


תתו ורנור 


בכ"ז באלול תשייד, 1944, כתב נפתלי שטרן, אסיר יהודי מהונגריה שנכלא במחנה. 
העבודה וולפסברג, את תפילות ראש השנה. את התפילות כתב מתוך הזיכרון. 
בבדל עיפרון על קרעי שק מלט שאותם רכש בתמורה למגות לחם יקרות ערך. 
שטרן כתב את התפילות בחיפזון רב, שבוע לפני ראש השנגה, ובראשן ציין את 
התאריך (כ"ז) אלול, שנת תשייה כיום שבו סיים את כתיבתן. שנים לאחר שנכתבו 
התפילות מסר אותן נפתלי שטרן למשמרת בארכיון יד ושם. 


כתבתי את זה בכדי שלא תהיה לי טעות עד כמה שאפשר כי אני זוכר את 
התפילות כבעל תפילה שהתפללתי שנים רבות... ידוע לי עכשיו שיש הרבה 
שגיאות מבחינה עברית, למשל הפכתי אי וע' וה' בסוף המילה, זה קרה לי אז. 


בסוף מחזור התפילות רשם גפתלי שטרן את שמות הנפטרים בני עירו ואת תאריך. 
פטירתם: "השמות של בני עירי שנפטרו נמצאים על זה, אבל בקושי, זה מחוק, אי = 
אפשר כבר לראות את זה". והוא מוסיף: 


7 


2 - 


ישבתי, תיקנתי, את התפילה בראש השנה התפללנו והתפילה היתה יפה, 
התפילה היתה טובה, טובה עד כמה שאפשר לומר את זה. אבל ביום כיפור. 


שנערכה במחנה. זה היה מעמד מרגש והאסירים היהו 
נשכחו גדרות התיל ומגדלי השמירה. 


נפתלי שטרן שמר בביתו את דפי תפילת המוסף של ראש השגה ממחגה וולפסברג 
והחזיקם בתוך המחזור המשפחתי. בכל ראש השגה היה פורש את הדפים ומתפלל 
בהם. במשך השנים החל הנייר להתפורר: 


זה ארבעים ושלוש שגים היה תמיד בתוך המחזור הזה בפגים. בראש השגה 
הוצאתי אותו ועמד לפני, אני יודע שהתחיל כבר להתפורר כי כתבתי את וה 
בעיפרון ועל גייר של שק מלט חום שקניתי בתמורה למנות לחם. 


כאשר החליט למסור את הדפים לשמירה ביד ושם, פרץ בבכי, נישק אותם ואמר: 
"עשיתי מאמץ עליון לשמור על זה, לא ידעתי אז במחנות שהכתוב יהפוך לנכס 
לאומי. ... אם ירצה השם יהיה לנגד עיגי בראש השנה. אגי אבוא בחגים רק לראות 
אותו". 


נפתלי שטרן נפטר בכיד אב, תשמ"ט (25 באוגוסט, 1989). 


התא זור "צר ----- ₪ ₪ שו)! נדן 


[רנרלי ותרות 


רגשי תודה ומלוא ההערכה לכל השותפים בתהליך הפקתו של הספר. 
לפרופ' דוד הלבני, אסיר לשעבר במחגה וולפסברג, על תרומתו הייחודית לס 
לרב נחמן כהנא שנקשר בעבותות של הערכה לדמותו של נפתלי שטרן. ו 
סידני שווימר, מנינולי מחגה וולפסברג, על מתן עדות חשובה. | 
לוורדה גרוס, מנהלת המעבדה לשימור חומר ארכיוני ומוזאלי בארכיון יד ושם,. 
לנעמי הלפרן, סגנית מנהל הארכיון של יד ושם, על עזרתה וליהודית קליימ 
שתרמה לגו מידע רב ערך. 

לסוזן פריימן תודה על הכגת הביוגרפיות של האמנים. 
תודה לדפגה מורגנשטרן שעשתה עבודת פיענוח ראשוגית של דפי התפילוו 
לעידית זקן ולנעמה גריגוולד על עבודת ההדפסה. : 
לבני משפחת שטרן שהעמידו לרשותגו פרטים ביוגרפיים חשוכים שהא 
דמותו של האב. : 
ותודה מיוחדת לאסירי המחגות לסוגיהם, שהודות לתעצומות גפשם שי 
צלם אגוש גם בימים האפלים של השלטון הגאעי. 


בלה גוטרמן ‏ געמ 


ירושלים, ערב ראש-השנגה תשס"א 


מן הגניזה 


תפילות לראש השנה, ת! 
מחנה וולפסברג, 44 
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רבי (פתלי שטרן "ל 
חזן ראשי של קהילת יראים בסאטמר 
והתפילות שכתב במחנה וולפסברג 


נחמן כהגא 


'הנני העני ממעש גרעש ונפחד מפחד יושב תהילות ישראלי בבואי לתאר בשער כת 
רבים את מעשיו של החזן רבי גפתלי שטרן זיל בעמק הבכא. 

במסכת סנהדרין דף לח עמוד ב מובא: "אמר ריש לקיש: "מאי דכתיב זה ספר תולדת 
אדם' (בראשית ה,א) - מלמד שהראהו הקדוש ברוך הוא [לאדם הראשון] דור דור 
ודורשיו דור דור וחכמיו", והמדרש מוסיף: "..דור דור ופרנסיו דור דור ומלכיו". ואם 
תשאל למה לא נאמר "דור דור וגיבוריו", התשובה היא שגבורי ישראל הם גיבורי הרות 
("איזהו גיבור הכובש את יערו והם הם "דורשיוי ו"חכמיו". 

כשהתוודעתי לקורות חייו של רבי גפתלי שטרן זל עלו בדעתי שני אישים, בגי דורות 
שונים אבל שניהם גיבורי רוח - רבגו מאיר בן ברוך מרוטגברג ורבי אמגון ממגנצא. 
ביום ד בתמוז ה אלפים ארבעים ושש (שנת 1286) (חטף רבגו מאיר (מהריים) מרוטגברג 
בידי הבישוף מבאזיל שמסרו לרודלפוס קיסר רומי. רודלפוס החזיק את רבגו מאיר 
במגדל אנזיסהיים באלזס עד יום מותו של רבגו בייט באייר ה אלפים חמישים ושלוש 
(שנת 1293), וגופתו נמסרה לקבורה רק כעבור 11 שנים. רודלפוס דרש מן הקהילה 
היהודית דמי פדיון בסכום עתק ורבגו מאיר אסר לשלם, על סמך המשנה במסכת גיטין 
דף מה עמוד א: "אין פודין את השבויין יותר על כדי דמיהן מפני תיקון העולם". 
בשבתו בחושך וצלמוות, כתב רבנו מאיר, ספר תורה וחיכר ספרים ותשוכות רבות. הכל 
מתוך הזיכרון. 

רבי אמגוו ממגנצא גדרש בידי המלך להמיר את דתו, וכדי לדחותו השיב שהוא זקוק 
לשלושה ימים כדי לדון בדבר. מיד עם צאתו מן המלך הבין את חומרת תשוכתו והתחרט 
עמוקות. כעבור שלושה ימים עיווה המלך להביאו, וכשסירב להמיר את דתו נידון לעיגויים 
קשים מנשוא. בראש השגה הובא כרות אכרים לבית הכנסת, סמוך לשליח הציבור. 
כשהגיעו הציכור לקדושה ביקש רבי אמגון לומר תפילה לפני הקהל, ובקול חזק השמיע 
את התפילה שנתנה תוקף קדושת היום" הגאמרת עד היום הזה. כשסיים את המלים 
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האחרוגות פרחה גשמתו לגן עדן. בלילה השלישי הופיע רבי אמגון בחלום לרבגו קלוגימוס 
בן רבגו משולם ולמדו את כל הפיוט וציווהו לשלוח אותו לכל תפוצות ישראל. 

רבי נפתלי שטרן ז"ל נמנה עם גיבורי הרוח בדורגו. שלושה ימים לפגי ראש השנה, 
במחגה וולפסברג בשלזיה, רשם רבי גפתלי את תפילות הימים הגוראים מתוך הזיכרון. 
הגייר (לקח משקי מלט ונרכש תמורת פרוסות לחם יקרות ובבדל של קצה עיפרוו. 
למרות הלחץ הגופגי והגפשי הצליח רבי גפתלי לשחזר את התפילות בנוסח המקורי 
ובסדר ה;כון, ולהגעיח בכך את מסורת הגבורה של שלומי אמוגי ישראל בכל הדורות. 
וכך כתב רבי נפתלי בזיכרונותיו על אותם הימים: "כתבתי את זה בכדי שלא תהיה לי 
טעות עד כמה שאפשר כי אני זוכר את התפילות כבעל תפילה שהתפללתי שנים 
רבות...ידוע לי עכשיו שיש הרבה שגיאות מבחיגה עברית, למשל הפכתי אי ו-עי ו-ה' 
בסוף המילה". ורבי גפתלי הוסיף: *כתבתי את זה, ישבתי, תיקנתי את התפילה. בראש 
השגה התפללנו והתפילה היתה יפה, התפילה היתה טובה, טובה עד כמה שאפשר לומר 
את זה. אבל ביום כיפור לא יכולגו להתפלל, הגרמנים כגראה התכונגו לזה". 

מאז שחר האגושות שמשה התפילה אמצעי לחבר את האדם עם בוראו, ועבור עם 
ישראל התפילה היא בת לווייה גאמגה בתקופות של שלווה ובתקופות של רוגז. על ידי 
תפילה אגו משבחים את אביגו שבשמים ומבקשים שיספק את צרכינו ומודים לו על כל 
הטוב שהנחילגו עד כה. לעולם חש יהודי בתפילה את אהבת השם החובקת אותו בשעת 
ערה ומצוקה. עד לפגי כאלפיים שגה היתה התפילה השתפכות גפש ספונטנית, כשבני 
אדם הביעו את רגשותיהם במשפטים געלים שפרצו מעומק הלב. 

משהחריב גבוכדנצר מלך בבל את בית המקדש הראשון טעמה שארית העם היושב 
בארץ יהודה ובגימין את הטעם המר של גלות, וחיי קהילה שעל פיהם חיו מאז כניסתגו 
לארץ-ישראל עם יהושע בן גון, התפוררו. עם עקירתגו מארץ המורשת עלה החשש 
שעקב המרחק מן המרכז הרוחגי של עמגו והמפגש עם תרבויות זרות יישכחו סדרן של 
התפילות ותכנן. אנשי כנסת הגדולה אזרו עוז וקבלו עליהם לתקן גוסח קבוע של התפילות 
שייחרטו בזיכרונו של כל אדם מישראל. סדר התפילות שנאצל ממרומים על-ידי רוח 
הקודש ששרתה על ענקי הרוח של אגשי כנסת הגדולה, הוא הסדר המצוי עד היום 
בסידור התפילות. 

רבותינו הורו שגם מי שיודע את התפילות בעל-פה טוב שיתפלל מתוך סידור, כי כוונות 
המתפלל מתחזקות על-ידי המלה הכתובה. ויש וכוונת המתפלל נתקלת במכשולים 
המסיתים אותה לכיוונים בלתי רצויים, ודווקא בשעות אלה גיכרת חשיבות הסידור 
שמחזיר את תשומת לבו וכוונותיו אל מטרות התפילה. 

כל הדברים הללו התחברו יחד בחייו של רבי נפתלי שטרן ז'יל כאשר רשם מתוך הזיכרון 
תפילות הימים הגוראים של כלל ישראל בתוך הימים הגוראים הפרטיים שלו בשואה. 
רבי נפתלי שטרן זיל נולד ב-1910 בעיר נג'יהבניה בהונגריה, ושימש שנים רבות בתור 


חזן ראשי של קהילת היראים בעיר סאטמר. בשגת 194% נכנסו הגרמגים לסאטמר ורכזו 
את היהודים בגטו המקומי. באותם ימים שימש רבי גפתלי בחכרה קדישא, ובסוף מאי 
4 נשלחו הוא ואשתו בלומה בת רבי בן ציון וייס, מורה בתלמוד תורה בסאטמר, 
וארבעת ילדיהם צבי הירש בן 10, משה בן 9, עזריאל יוסף בן 6 וגיטל כת 14 חודשים 
למחגה ההשמדה אושוויץ-בירקנאו. רבי גפתלי הופרד ממשפחתו בסלקציה שהוא מתארה 
בעדותו: "לקחו אותגו בשורה. שמענגו את השם מנגלה שנודע לשמצה, וכבר אז ידענו 
שאנחגו באים לקראתו. עמד שם גבר יפה, מודרני, אלגנטי... אז הוא שרק את המגגיגה 
הידועה (ולס הדגובה] והצביע ימינה או שמאלהי. כאשר שאל רבי גפתלי את אחד 
היהודים שעבד במחגה מתי יראה שוב את משפחתו, הורה היהודי על ארובה גבוהה 
המתנשאת לשמים. כעבור חמישה ימים נשלח רבי נפתלי למחגה לעבודת כפייה 
ויסטגירסדורף ומשם לוולפסברג שבו כתב את התפילות. בעדותו ביד ושם תיאר רבי 
נפתלי רגע מרגש במיוחד כשכתב מכתב לאשתו ושיגרו לרוח בתקווה שיגיע לידיה. 
ב-9 במאי שוחרר רבי גפתלי בידי הצבא האדום וחזר לעירו סאטמר. שם הוא גשא 
לאישה את פראדיל לבית פישר ובשנת 1950 עלה עם משפחתו החדשה לישראל, 
והתיישב בבני ברק, שבה התגורר עד פטירתו. 


"ויאמר ה' מסיני בא וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן ואתה מרבכת קדש מימיגו אש 
דת למו". על המלים "אש דת" בפסוק (דברים לג, ב) אומר רשיי שעד מתן תורה בהר 
סיני היו עשרת הדברות "כתובה מאז לפניו באש שחורה על גבי אש לבגה". 

המחזור של רבי נפתלי לא נכתב באש על גבי אש אלא בדם על גבי דם - הוא השיג גייר 
של שקי מלט ושילם עבורו בלחם - לחם שהיה עריך להזין את דמו ולהחיותו. 

קשה לתאר מה חשב בלבו כשמסר את הדפים העהובים לשמירה ביד ושם וביקש "אגי 
אבוא בחגים רק לראות את זה" עמודיו מכילים את התפילות המקובלות בנוסח אשכגז. 
מעניין במיוחד הוא העמוד הראשון שבו נכתבו התפילות העיקריות בראשי פרקים בלבד. 
ייתכן שהדבר נעשה מתוך חשש שמא מרוב העער והעיעויים הוא עלול לשכוח את 
התפילות, או משום שחשש שמא לא יוכל להשיג עוד גייר. בעמוד האחרון הקפיד רי 
נפתלי לכתוב את השמות של בני עירו שמתו מרעב, מהתעללות ומעבודת פרך. מכל 
מקום רבי גפתלי העליח לכתוב את התפילות של ראש השנה, ועל-פי סדרן כפי שהן 
נאמרות עד היום. הכתב ברור להפליא. השורות ישרות וניכר שנכתבו ביד יציבה. הייתי 
מכנה את עבודתו בשם "יד ושם", כי התפילות שהיה משמיען בקדושת בית הכנסת 
כשליח ציבור על פי "שם", התפילות גרשמו כעת בייד" בגיהנום השואה. אולי נוכל 
להבין את הלוך רוחו מתוך התעסקותו המיוחדת במצוות סוכה בחייו החדשים בארץ" 
ישראל. רבי נפתלי הקים סוכה יפה להפליא בבני ברק שמשכה אליה אלפים מדי חג 
הסוכות. 
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נעלה לי"מפטיר" את רבי גפתלי עצמו ומה שכתב בתום יום הכיפורים במחגה: 


רבוגו של עולם! 

אתה כתבת בתורתך הקדושה (בקשר ליום הכיפורים) "ועינגיתם את גפשותיכם" ובמקום 
אחר כתבת "ונשמרתם מאד לנפשותיכם". 

א-דוגי בוראי וקודשי! 

את איזה משגיהם אקיים - אם אמשיך בצומי הרי זה סופי ואז לא אוכל לקיים את 
מצוותך השנייה - מה אעשה? 

אגי רועה לצום ואתה לא גותן לי, אתה לא גותן לי, ואני למרות זאת אצום, הפעם אני 
אלחם בך! 

אתה לא גותן לי לצום ואגי בכל זאת אצום, אגי מאמין שאנצח אותך אבל תן לי כוח 
שאנצח אותך. 

המילים הגיל אך יצוא ינאו מפי ופתאום פרצה אנחה כבדה מגרוני ומעומק נפשי, לא 
לפני זה ולא מאז לא הרגשתי הרגשה מעין זו. 

מיד הרגשתי את תשובתו של הקדוש ברוך הוא. הרגשתי הקלה גיכרת. הרעב פסק. 
כוחות חדשים נכנסו בקרבי, והמשכתי את שניהם יחד - עבודה לגרמגים ותפילה 
לקדוש ברוך הוא. 

שעות אחרי הצהריים עברו עלי ממש בקלות. הספקתי עוד להתפלל מנחה וגעילה 
(כמה שזכרתי כבר בעל פה) וככה הגיעה השעה שבע בערב, הזמן היה כבר אחרי 
צאת יום הכפורים. 

סיימנו את עבודתנו והתחלגו לצעוד שבעה קילומטרים אל המחגה. 

לא שלושה כוכבים ראיתי בשמים אלא שלושה מליונים. ואני הוספתי עוד שעה אחת 
לצום כקרבן תודה לקדוש ברוך הוא עבור החסד הגדול שעשה אתי. 

ורק כעבור שעה שלמה הועאתי את הלחם היבש ואת זגב הדג המלוח ואכלתי. 
כלל גדול אצלגו יהודים: *הבוטח בה' חסד יסובבנהו". 

תם ולא גשלם! 
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על השואה ועל תפילתה 
דוד הלבני 


מאמר זה (תחבר כפרק הגות לספר מחזור וולפסברג" שנדפס עלידי יד ושם והמכיל תפילות לימים 
גוראים אשר כתב במו ידיו מתוך הזיכרון על גייר מלט, ר' גפתלי שטרן ז"ל מסאטמר כהכנה להיותו 
שליח ציבור בראש השגה במחגה לעבודת כפייה וולפסברג בשגת תשייה. 

גם אני הייתי אז במחגה וולפסברג וזוכר אני את התפילה שנערכה שם. אך בגלל הצפיפות הגדולה 
והיותי עעיר לימים, בן 16, לא יכולתי להדחק ולהכנס פנימה לתוך (האולם) שבו התקיימה התפילה - 
ונשארתי כחוץ. אבל הרושם נשאר חזק. 

זה היה המקרה הבודד במחנגה שהרשו לגו להתאסף ולהרים קולנו כתפילה. התפילות שהתפללו שם 
היו התפילות הרגילות והמקובלות שהותקגו בתקופה אחרת ומתוך תגאים אחרים. אך במקביל לתפילות 
אלה, קיימה גם תפילה שבלב, חשאית, שהתאימה למצבם המיוחד של האפירים. לתיאור תפילה זו 
מוקדש המאמר. 


איו לד חכרה שאין בה מתפללים, 

איןו לד זמן שאין בו מי שיתפלל, 

אין לד מקום שאיגו יכול להפוך למקום תפילה 
ואי לד אדם שאיגו חובק בסתר לבו תפילה חשאית לכוחות טמירים שיחלעוהו ממיעו ] 2 
להיטיב את מצבו ולשפר את גורלו. 9 
האדם הוא חי מתפלל. 6 
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פעמיים, כשם שאינו נכנס לאותם המים פעמיים. הזרם הפנימי גורף אותו להתעוררות 
ורגשות חדשים והם דורשים ממגו כוונות חדשות. ואין לך שני בגי אדם המתפללים 
באותה כוונה, כשם שאין שני בגי אדם השרויים באותו מעב רוח. למרות המטבע הקבועה, 
ליוויי התפילה משתנים מאדם לאדם מזמן לזמן. כך היה מקדמת דנא וכך היה גם 
במחנות הכפייה. 


לכן אם בדעתנו לעמוד על אופייה וייחודה של התפילה במחגות לעבודת כפייה, אל לגו 
לחפש תפילות חדשות שם. שכן לבד מהרתיעה מלחדש תפילות, בפרט לימים גוראים, 
הרי שיער היצירה גדם במחגות הריכוז והכפייה בגלל העיגוי והפחד ששררו שם. וגם אל 
לנו לצפות למצוא תפילה ישנה שהיתה חביבה במיוחד על רוב המתפללים במחנות 
לעבודת הכפייה. רוב המתפללים המשיכו להתפלל כדרכם וכהרגלם מקודם. מדובר על 
יחידי סגולה שהיו מודעים למצבם האיום והבינו את תוכן ופירוש המלים והיו רגישים 
לבעיות תיאולוגיות. הם חפשו תפילה ישנה שיש בה כמיהה עזה לשדד את המערכות 
הקיימות ומביעה את הרעיון שהסבל והייסורים שהם מגת חלקם, תוצאות הן של כוחות 
שטניים, קוסמולוגיים שאין להם, לסובלים, חלק וגורם בהם. תפילה כזאת מצאו בתפילת 
"אֶלְהָינו וְאלְהי אָבותִינוּ מלוּך עָל כָּליהָעוּלֶס בַּכְבוּרְףּ וגו" שהוא חלק מתפילת עמידה בראש 


השנה. בתפילה זו אגו מבקשים מאלהים שימלוך הוא בעצמו, שייקח את הרסן בידו ולא 
יניח לכוחות שטניים אלה לשלוט. 


אך כדי לעמוד על משמעותה המלאה של תפילה זו (מלוך על כל העולם כולו בכבודך"), 
עלינו מקודם לרדת לעומק השיתין של השאלה שהיא יסוד כל היסודות בתיאולוגיה של 
השואה והיא: האם יש לתלות את השואה בחטא? ורק אחר כך גוכל לחזור לדון במשמעות 
התפילה ולפרשה. וכדי שלא יהיה כלל ספק מהי דעתי בשאלה, אודיע בראשית דברי 
את מסקנתי, והיא: כתוב בתורה, שנוי בנביאים, משולש בכתובים ומרובע בחז"ל שאין 
השואה תולדת עוון. 


כתוב בתורה כיצד? 

כתוב "ְאַףגִּסיזאת בְּהֶייתֶם בְּאָרְֶץאיבִיהֶם לאיִמָאַסְתִּים וְלא-גַּעְלְתּיס לְכָלתֶס לְהֶפֶר בָּרִיתִי אִתֶּס" 
ויקרא כו, מד. לאחר שהזהירה התורה את בגי ישראל שאם יחטאו, יגורשו מארעם וילקו 
בדבר, חרב ורעב (עד כדי אכילת בשר אדם) היא מסיימת בהבטחה שלמרות החטאים 
אלהים לא ימאס ולא יגעל אותם לא יביא אותם לידי כליון' ולא יפר את הברית אשר 
נשבע לאברהם, יעחק ויעקב. ברית כרותה בין הקב"ה וישראל לא להשמידם. 

נשאלת השאלה מה מובנה של המילה "לְכָלתֶםי. היאך עליגו להבינה, במובן כמותי או 


'משמע שפחות מכדי כליון, ימאס ויגעל בהם. ואפשרי פירוש אחר, שהמיאוס והגיעול הם חלק מן הכיליון וגם עליהם מוסבת 
ההבטחה. 


במובן איכותי? שלא יכלה אותם לגמרי עד שלא יישאר מהם שריד ופליט, או שלא יכלה 
אותם שלא יוכלו להשתקם? אלה שדוגלים ברעיון שהשואה באה כתועאה מחטא, יפרשו 
את "לכלתם" במובן כמותי, במובן של כיליון נמרץ, השמדה גמורה. ואם גשאר שריד גם 
כשרוב רובו של העם גשמד, אין הוא כיליון וממילא אין הבטחה חלה עליו. לדעתם הואיל 
ומן השואה נשארו פליטים שהצליחו לשקם את עעמם וחלק מהם אף תרם להגכרת חיי 
הדת במקום מגוריהם אף"-על-פי שמיהודי מזרח אירופה נשאר מעט מאד, מקעת מו 
המקעת ההבשחה גתקיימה. ואלה שנשמדו באו על ענשם בגלל חטאיהם. לדעתם החטא 
גרם איפוא לשואה. 


פירוש זה מוטעה הוא. 

ילכלותם" איגה הכחדה טוטאלית', הריגת העם או חלק גדול ממגו, אלא הריסת החיים 
המוסדיים והבסיסיים ללא תקומה. הריסה זו לפעמים באה בעקבות גירוש, בשעה שהעם 
נמצא על אדמת נכר והיא מתוארת בתוכחה הראשונה, בפרשת "כחוקותי" - ויקרא כו. 
ולפעמים הריסה זו באה בעקבות כיבוש בשעה שהעם נשאר על אדמתו והיא מתוארת 
בתוכחה השנייה, בפרשת "כי תבוא" - דברים כח. בזה ובזה יחידים מתים בדבר, חרב ורעב 
ובמיתות אחרות ' 

בשואה, נעקרו ונמחקו כמעש כליל החיים היהודיים המוסדיים ומיהודי מזרח אירופה 
נשארו רק אודים מועלים מאש. טושטש ובוטל הגבול של "לא לכלותם" ונתערערה 
הברית שכרת הקב"ה עם ישראל, אם כי לא הופרה לגמרי. אין לתלות איפוא את השואה 
בחטא. הקבייה הבטיח לישראל שלא יכלה אותם מפני חטאיהם \אין לך כיליון יותר גדול 
בהסטוריה מזה של השואה. 


ודע, שיש הבדל בין היחס של כיליון לחטא ובין היחס של גלות לחטא. היחס של גלות 
לחטא הודגש כמה פעמים בתורה והיא אף מגמקת אותו. הגימוק הוא: העמים ששכגו 
בארץ טרם גכבשה על ידי בגי ישראל, גורשו והומתו מפני שהיו שקועים בתועבות 
שהתורה מצאה לגחוץ לפרוט בפרוטרוט מתוך הזהרה לא ללכת בעקבותיהם. ואם גם 
בני ישראל יתנהגו כך ויתורו אחרי התועבות האלה, אין להם זכות קיום בארץ יותר 
מקודמיהם, וכמוהם גם הם יגורשו. כלשון התורה: הארץ תקיא אותם. "לא תעשו מְכּל 
התועבת הָאֶלָה" כדי "לא תֶקִיא הָאָרֶץ אֶתְכֶס כַּאָשֶר קְאֶה אֶתדהַגִּ אָשֶר לְפַּנִיכֶס" ויקרא יח, כח: 
כ, כב. ל"מפני חטאינו גלינו מארענו" יש אפוא צידוק ליגאלי. 

מה שאין כן היחס של כיליון לחטא. הקבייה הבטיח לישראל שגם בהיותם בארץ אויכיהם 
לא יכלה אותם ולא יהרוס את הכוחות הפוטנציאליים הדרושים כדי להסתדר מחדש 


"ראה - תהלים פרק פג. 
'כפירושי בתיבת "לכלותם", נאמר בפירוש רי אליהו מורחי לויקרא כו, ואדון בה כשאגיע לתקופת חויל. 
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ולשוב לארצם. וכשנכבשה ארעם, הבטיח להם שישבור עול הגוים מעל צוואריהם וישתקמו. 
בתקופתנו, כשרוב בניינה של היהדות נהרס כליל, ללא תקומה, באכזריות שאין דוגמתה 
בהסטוריה האגושית. אין לתלות את הקטסטרופה הגדולה הזאת בחטאי הנספים. מי 
שאומר כן מכחיש את ההבטחה שהבטיח הקביה לישראל ויש לבדוק אחריו. 


שגוי בגביאים כיעד? 

אם בתורה הראייה לרעיון שלגו היא מן המלה "לכלותם" בלבד, הרי בגביאים, במיוחד 
בספר ירמיה הדברים גאמרים, גשנגים ונדגשים בפירוש ומן הדיוק. וכדי שלא אאריך יותר 
מדי, אביא ואפרש כאן רק את הפירוש והוא: תפלתו של ירמיה בפרק י, כד: "יסְּרְנִי יהוה אַך 
בְּמְשפֶט אַלִבְּאַפַּך פַּרְתַּמְעָטֶנִיי והבטחתו של הקב"ה בפרק ל, יא ו-מו, כח: "כִּי אַתְּךָּ אַנִי נְאֶס 
יהוה לְהושִיעך כִּי אָעָשָה כָלֶה בּכֶליהַגוִים אַשָר הַפִּיצותִיך שָם אַףּ אתֶך לאאֶעָשָה כָלָה וְיִסַרְתִּיף 
לִמִשָפּט ונקה לא אַנְקַבִּ. התפילה היא שהקב"ה גם כשמייסר את ישראל בגלל חטאיהם, 
ייסר אותם "אך במשפטי. ופירש הרדייק "כפי שנוכל לסבול", כפי כוחנו. יחידים יסבלו 
דבר חרב ורעב ומיתות אחרות אבל אמות הסיפים של החיים הקולקטיביים לא יגועו 
והחיים המוסדיים לא יתפרקו. פעולות ציבוריות תמשכנה אמגם מתוך חבלי ייסורים 
נוראים אך בלי כלייה. דבר זה הודגש גם במילים "אל באפך", אל ברוגזך, "פן תמעיטנו", 
פן תהיה כלייה. וכרד'"ק "אם תיסרני באפך, תמעיטני מהיות גוי". אבל אם תייסרגני במשפט 
נשאר גוי - והחיים העיבוריים, הקולקטיביים יימשכו גם לאחר הייסורים. 

התפילה של ירמיה גתקבלה, ונפרק ל, יא ו-מו, כח הקב"ה מבטיח את ישראל: שיסרתיך 
למשפט ונקה לא אנקךי. הפירוש ברדייק הוא: "אייסרך כפי שתוכל לסבול, לא כפי אפי 
וחמתי, לא לפי מעשיכם הרעיסיי. היינו, מעשיכם הרעים דורשים כלייה. אך אלהים אל 
רחום וחגון הוא ולא יתן להשחית לְכְלֶה. הרד"ק מביא פירוש זה מתרגום יונתן, שמע 
מינה עתיק הוא. זה לשונו של התרגום בפרק ו: "איתי עליהן יסורין ה', אך בדין חשוך [חסוך). 
לא יתקף רוגזך בהון רלמא יזערו" - על ידי כלייה. ומוסיף בפרק לי "ואייתי עליך יסורין לאלפותך 
ברס בדין חסוך ושיצאה לא אשיצינך" .. התרגום מוסיף לאלפותך, ללמדך, ורש"י מוסיף: 
מעט מעט. שניהם, התרגום ורש"י מוסיפים על המלה "למשפטי", וכווגתם לומר שהייסורים 
לא יהיו חזקים מדי. במפורש גאמר שהקבייה ייסר את ישראל מפני חטאיהם אבל לא 
יכלה אותם. לא ישמיד אותם. הבטחה זו הבטיח הקבייה רק לעם ישראל. יחידים יסבלו 
גם מוות, אבל אפשר להעביר את הגזרה על ידי תשובה תפילה צדקה אך אין בו משום 
הבטחה.* 

מה שקרה בשואה הוא מעל ומעבר לימשפטי, מעל ומעבר לייסורים, מעל ומעבר כל 
עונש. אין עבירה שראויה לעונש כזה. כלייה גחרעת כמוה עוד לא היתה בהיסטוריה, עוד 


"ראה תהילים קיח, יז: "יסור יסרני יה ולמות לא נתנני" ומשנה וגמרא יומא פה: ב, פו: א. 


לא ברא השטן ואין לתלותה בחטא. מי שתולה את השואה בחשא מכחיש את ההבטחה 
שהבטיח הקבייה לירמיה הגביא פעמיים: "אתך", עם ישראל "לאאֶעְשָה כָלָה ונקה לא 
אַנַקְךֶּ. ולא עוד אלא שמוציא לעז על הסוכלים שהם בעצמם גרמו לסבלם, ובעקיפין 
מקטין את אשמת הנאשמים בטענה שהם עשו מה שצריך היה לעשות. אלמלא הם, 
אחרים היו עושים כן. דברים אלה הס מלאומרם. 


והגה לא אצא ידי חובתי אם לא אזכיר גם את המקומות שגראים כאילו הם סותרים את 
התיזה שלי שלפי התנייך חטאים איגם מביאים לידי כלייה. רוב המקומות שגראים כסותרים 
כמו ירמיה ט, טו: שְשֶלְחְתִּי אַחַרִיהֶס אֶתהַחֶרֶב עד כַּלוּתִי אוּתֶם": יד, יכ: "כִּי בַּחָרֶב וּבַרְעָב 
ּבְדְּבָר אָנְכִי מְכַלָה אותֶם" וביחזקאל ה, יג: "וְכְלֶה אַפִּי וג", ו, יכ: "כְלִיתִי חָמַתִי בֶּם", ו, חי 
"ְכְלִיתִי אַפִ בֶּךּ' - בנקל ניתנים להשלים ולומר שַיכְלָהי שם איגו מוסב על כלל ישראל 
או רובו אלא על יחידים וקבועות שאיגם נכללים בהבטחה שהכטיח הקב"ה לירמיהו לא 
לכלותם. אבל במקום אחד קשה להשלים, והוא הגבואה על שארית יהודה בירמיה מב, 
מד: הקושי מתחזק כשנתבונן ונראה שהמקורות שם איגם עקביים לגמרי ושהגושא הוא 
"בהדי כבשי ררחמנא'", בסודות של הקביה. לכן גאריך בו. 

על שארית יהודה במערים מגבא ירמיהו בפרק מד, יב-יד השמדה (חרעת: "אָרֶץ מַצרִים יפלו 
בַּחֶרֶב בּרְעֶב יִתָּמוּ מִקֶטן ועדיגּדוּל בַּחָרֶב ברעב יִמַתו.. ולא יִהִיָה פָּלִיט וְשָרִיר לְשָאָרִית יְהוּדָה 
הַבְּאִים לְגוּדיש בְּאָרֶץ מִצָרִים וגו'." כי לא ישובו כי אם פליטים וכל השמדה זו באה "מִפָּנִי 
אַשֶר קְטַרְתָּ לְמְלְכֶת הָשָמִים וְהַפַּ לֶה ִסְכִיסיי יוְאָשָר חַטַאתֶם להי ולא שָמַעְתָּס בְּקול יהוה 
ּבְתרָתו וּבְחְקְתִיו ּבְעדוּתִיו לא הַלֶכְתָּס עליכַּן ראת אֶתְכֶס הֶרְעָה הַוּאת כָּיוּס הַנֶּה" = שם כג. 
ניבא להם ירמיה שמפני חטאיהם "יתמו כל בָּאָרֶץ מַצָרִים" - (מצא המקור סותר את מה 
שאמרתי שהקבייה הבטיח לא לכלות את ישראל או חלק גדול ממגו. 

תשובתי היא ששארית יהודה אז היתה קבועה קטנה, מתי מספר שביקשו את הנביא 
ירמיה להתפלל עליהם ואמרו: ִשאַרְנוּמְעט מְהַרְבָּהי - מב,כ, ובחרו באורחות עקלקלות 
ונגד האינטרסים החיוניים שלהם, לא להישאר בארץ ולקכל עליהם את מרותם של 
הבכלים. הם דחו את הבטחת הגביא שהבכלים ירחמו עליהם ויושיכו אותם על אדמתם, 
וברחו למערים שהיתה אז על סף גפילה לנבוכדגער'. הם עשו כן מתוך עקשנות יתירה 
שהליכה למצרים תאפשר להם להמשיך לעבוד עבודה זרה "לְקָטַר לְמְלָאכֶת הָשְמַיִם 
ְהַסֶך לָהּ נְסְכִים". והאמיגו שרק בעילה של עבודה זרה זו יחיו, ושרק היא תעיל אותם 
מפורענות. "וּמִרְאָז חֶרְלְנוּ לְקְטֶר לְמִלְכֶָת הָשְמִים וְהַפָּ לָהּ נְסְכִיסי - קבלו - " חֶסָרנוּ כל 
ּבַחָרֶב וּבְרְעָב תִּמָנוּ" - מד, יח ההליכה למצרים הפכה להיות מעין סמל, מעין העהרה 


'לפי החוקרים, הגכואה שניבא ירמיה על שארית יהודה הייתה קרוב לשגת 568 לפהס"נ , שנה לפני שכבש נבוכדנצר את מערים, 
בעשרים ושבע למלכותו , כמ"ש ביחזקאל כט, יז. 


29 


0 


בעצמתה של עבודה זרה, וזה מה שירמיה גיסה לעכב בכל כוחות הגבואה שעמדו 
לרשותו. 

מרכז החיים העיבוריים והמוסדיים והיעירתיים היו אז בגולה, על יד הגהר כָּבָר. במשך 
שלושים שגה שהיו שם (גלות יהויכין היתה בשגת 597 לפהס"ט) נתבערו החיים הציבוריים 
ונתאוששו. שם גיבא יחזקאל את גבואתו, שם שרו באבלות כששמעו על חורבן המקדש 
- יחזקאל ז, ושם בגו בתים ונטעו כרמים וחיפשו תחליף זמגי לעבודת המקדש בתפילה 
ובמקדשי מעט. שארית יהודה היתה מנותקת מהם, מבודדת ופניה לעבודה זרה, מעיו 
אבר מדולדל בגוף היהודי. ואף על פי שהגביא תכופות מאיים עליהם שגורלם יהיה 
כגורל אנשי ערי יהודה וחועות ירושלים שנשמדו לגמרי, השתגה גורלם לחומרא שמהם 
לא נשאר שריד ופליט. הם נידונו כיחידים עובדי עבודה זרה וכאנשי עיר הנדחת" שאין 
ההבטחה חלה עליהם. 

כדאי גם להזכיר שלפי יוספוס הכהן, קדמוניות 10.9.7 ולפי ר' יוסף קרא בפירושו לירמיה 
מד, יד, בשם 'סדר עולם', כשנבוכדנער לכד את מצרים, לקח בשבי לבבל את יהודי 
מערים. כך שגם משארית יהודה נשאר שריד ופליט ' 

לכן אין לדמות את השמדת שארית יהודה למה שקרה בדורגו. הקדושים שנספו בשואה 
היו רוב בנייגו של העם היהודי ואם כי לא כולם היו מאמינים, כולם כפרו בעבודה זרה 
וככר אמרו חז'"ל: כל הכופר בעבודה זרה כאילו מודה בכל התורה כולה. 


משולש בכתובים כיצד? 

בכתובים גייחד את הדיבור בעיקר על גחמיה פרק ט. בפרק זה סוקר המחבר סקירה 
היסטורית מבריאת שמים וארץ "אַתּ עשת אֶתהַשָמִים שָמִי הַשְמִיס וְכָל צַבְאָס הָאָרֶץ וְכָל" 
אַשָר עָלֶיהָ וגו" - פסוק ו, עד ימיהם הם "הִגּה אַנְחָנוּ הַם וגו'" - פסוק לוומסכם באופן ברור 
וקצר את הנסים שעשה האלהים לישראל, המצוות, החוקים והתורה שציווה אותם וקשי 
ערפם ומרים שלא שמעו למצוותיו והשליכו את תורתו אחרי גוום. האלהים העגיש אותם 
ומסר אותם ביד צריהם. "ויִצָרו לְהֶם ּבְעֶת צֶרְתֶס צַעְקוּ אַלִיּ וְאַתָּה משְמִים תִּשְמָע" - פסוק כו. 
"ּכְנוּח לְהֶם ישובוּ לְעשוּת רַע לְפְנִיּ וג וְאַתָּה משְמִיִס תִּשְמַע וְתְצִילֶס כְּרַחָמָי רות עתּים" - 
פסוק כח. הוא הציל אותם למרות החטאים והזדונות מפני שהוא "חנון וְרַחוּס אֶרֶךאָפִּים וְרַב- 
חֶסֶד" - פסוק יו. חס עליהם מלכלותם גם כשעוונותיהם עלו למעלה מראש. חמש פעמים 
הוא חוזר ואומר שאלהים בגלל רחמיו הרבים לא עזב אותם ובעת ערה העיל אותם. 
וכיתר עוז הוא מדגיש בפסוק לא; "ּבְרְחָמִיף הֶרבִּים לאעְשיתֶם בָּלֶה ולא עזַבְתָּס ִּי אל חגוּן 


*ראה דברים יג, ג והמחלוקת שבין רי אליעזר ורי עקיבא בתוספתא סנהדרין ד, ג. 


"וראה גם סדר עולם, הועי רטגר סוף פרק כו. 


ְרַחוּס אֶתָּהי. הגיע להם להיעשות בהם כלה, אבל הוא ברחמיו הגדולים חס וחמל עליהם 
ומנע מהם כלייה. 

מכאן אגו למדים שגם במקומות אחרים בתנייך שנאמר בהם יָּלֶה" אין הכווגה לכלייה 
נחרעה, להשמדה גמורה. אין ההבטחה "לאדאָעָשָה כָלָה" מכוונת לכליית העם כולו, ואם 
נשארו פליטים ההבטחה נתקיימה. - שכן אבסורד הוא לייחס למידותיו של הקביה, 
למידות רחום וחגון את כליית רוב העם או חלק הגון ממגו. אדרבא, זה סימן מובהק על- 
פי ירמיה פרק יג, יד "לאזְאָחמול ולאדאַחוּס ולא אַרְחָםיי שבשואה אלהים לא חמל לא חס 
ולא ריחם. "כלה", הייגו שלא יהרוס את החיים הציבוריים, המוסדיים, התת-מבגיים 
באופן שלא יוכלו להשתקם. יחידים או אפילו קבוצות קטנות סוכלים ואף גספים. אבל 
היבור בכללו נשאר, ולאט לאט גבגה מחדש. ואם הוא בגלות יחזור לארצו. לא יגיע 
להריסה יסודית השוללת תקומה מחדש. זאת היא ההבטחה שהבטיח הקביה לירמיה, 
והיא היא זאת שנחמיה מייחס לאל רחום וחגון. ברחמיו הרכים הוא מציל את ישראל מסף 
הכלייה. 


מרובע בחז"ל כיצד? 
נחזור לתוכחה, לפרשת ויקרא כו שבה פתחגו את הדיון בדיבור המתחיל כתוב בתורה. 
בין הקללות היא מונה "וְאֶתְכֶס אַזֶרָה בַגויס וְהַרִיקְתִי אַחְרִיכֶס חֶרֶב" - פסוק לג וממשיכה: 


"ואַבַרְתֶּס בַּגוים וְאָכְלֶה אֶתְכֶס אֶרֶץ איְבִיכֶם" פסוק לת. לכאורה כולן לשון כלייה הן: אלהים 
יפיץ אתכם בין העמים, תטמעו ביניהם. שהארץ", הייגו הגוים השוכגים בארץ תכלו 
אתכם עד כדי העלמותכם. 

אבל לא כן פירשו חזייל. את "אֶזֶרָה מפרשת המכילתא, לא במובן אבדון וכליון אלא 
במובן שלא תהיו גולים למקום אחד, "שבשעה שבני המדינה גולים למקוס אחד הס רואים זה 
את זה ומתנחמים. ואתם אין אתם כן" לא תוכלו לנחם זה את זה בגלות ולהקל על הסבל 
מפני שתהיו פזורים ורחוקים זה מזה. תסבלו אבל תחיו. לא תהיו בסכנת כלייה. 

וכן מפרש רשיי את הדיבור "ואבדתם בגוים"* לא במובן כלייה - אבד, לא במובן שמד 
- אלא: "כשתחיו פזורים, תחיו אבודים (רחוקים) זה מזה" ולא תהגו מעורה וגיחום הדדי 
שבני קבוצה מעניקים זה לזה. וברוח זה מפרש אבן עזרא גם את הסיפא של הפסוק 
"ְאְכְלָה אֶתְכֶס אֶרֶץ איבִיבֶסי, ‏ *מנהג כל הגולים למקום אחר, בהשתנות האויר עליהם והמיס 
ימותו רובם". - "רובם" לאו דווקא שכן במשך זמן האגשים - מלכד החולים במחלות 
נשימה וקיבה - מתרגלים לאקלים החדש. גם אבן עורא מפרש לא במובן כלייה ממש 
אלא מיתתם של הרבה יחידים. 


ב 6-02 ה ו 
יש להניח שפירש כן על-פי מדרש קדום וראה גם מדרש תהלים מזמור עח, לח: *והוא רחום יכפר עוון ולא ישחית והרכה 


להשיב אפו ולא יעיר כל חמתו" - מוסיף המדרש "כל חמתו אינו מעיר, אבל מעיר קת חמתו". 
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רי אליהו מזרחי מסביר בפירושו על רשיי במקום, שרש"י, ויש להוסיף גם בעל דרשת 
המכילתא ואבן עזרא, פירש: "לא אבודים ממש ראם כן היאך תתקיים הבטחתו יתברך ואף 
גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים לכלותס". 

פרשנים אלה הביגו את "לכלותם", כמו שפירשתי אני בתחילת הדיון, הבטחה שאלהים 
לא יכלה את ישראל עד שלא יוכלו להשתקם. שכן אם פירשו במובן שלא יכלה אותם 
כליל, עד שלא ישאר מהם שריד, אז היו מפרשים את שלוש קללות אלה: "אתכם אזרה 
בגוים", "ואבדתם בגוים", +אכלה אתכם ארץ איביהם" כמו שגראה לכאורה מן הלשון 
במובן כלייה. ואף שאיגם מזכירים את תפילתו של ירמיה י,כד ולא את הבטחת אלהים שם 
ל, י, מו, כט שאלהים לא יכלה את ישראל, תפילה זו והבטחה זו, הן שעמדו נגד עיניהם של 
מפרשים אלה בפירושיהם, והן עריכות לשמש כמופת ולאזהרה היום שלא לתלות את 
השואה בחטא. אין חטא ועוון שראוי לעוגש של שואה. 


כל מה שאמרתי למעלה לא נאמר אלא על כלל ישראל, כולו או רוב בניינו. להם הבטיח 
הקבייה שלא יכלה. אבל יחידים גספים בעווגם ונענשים בידי שמים או בידי אדם (בית 
הדין). הדכרים ארוכים ומסובכים. ולא באתי כאן אלא להעיר: בעוד שכלל ישראל או רוב 
בניינו איגם כלים גם כשנתמלאה סאתם עם חטאים, ביחס ליחידים יש בתלמוד שבת דף 
גה, סוף עמוד אי שיגוי דעות להיפוך, האם בגי אדם נענשים ומתים גם בלי חטא. (ולא 
אעמוד כאן על הוויכוח בספר איוב שהוא מסוג אחר). רי אמי* קובע: "אין מיתה בלא חטא 
ואין יסורין בלי עוון". ואילו הגמרא שם מדייקת מברייתא'" שלא כן הוא, אלא יש מיתה בלי 
חטא ובהקבלה כגראה הסיקו גם שיש יסורין בלא עוון'". 


לוא היתה זאת מחלוקת בהלכה, בוודאי היו כל הפוסקים מחליטים כדיוק מן הברייתא*' 
ובמיוחד לאחר שהגמרא מסיימת בייתיובתא דרב אמי תיובתא", היינו שדברי ר' אמי 
הופרכו ובוטלו'". אבל הואיל והיא מחלוקת שבהשקפה ומקובל בחילוקי דעות השקפתיים 
שאין הולכים אחרי הכללים המקובלים, אפשר לסמוך גם על דעת יחיד ואף על דעה 
שנדחתה *' 

לכן מקצת מן הראשונים ובמיוחד אלה כמו הרמביים והמאירי שהייתה להם (טייה 


'אמורא ארץ"ישראלי, למרות שבנוסחות שלנו כתוב "רב" אמי שחי בסוף המאה השלישית. 
*'מקורה בתקופת התנאים שנסתיימה בסוף המאה השניה. 
"ראה תוסי שם דיטור המתחיל ושימ. 
*'הראשונה הוכאה בספרי דכרים פסקא שלט בסיום אחר. 
"בניגוד לקשיא, בתיובתא ההלכה בטלה לגמרי - "קבלת הגאונים". ראה ערוך, ערך תיובתא ושיטה מקובצת בבא 
בתרא גב, ב. 
"ראה פירוש המשניות לרמביים סוטה פרק ג', משנה ג. 


לפילוסופיה נטשו את מסקנת הגמרא ונמשכו אחרי רב אמי שאין מיתה בלא חטא ואין 
יסורין בלא עוון. קסמה להם המימרה המפורסמת שמבחיגה פילוסופית גראית יותר 
מוצדקת ואלגנטית והיא "שאין הקב"ה מקפח שכר כל ברייה" פסחים קיח, א, ביק לח, ב ולא 
יעניש את האנשים בלי שיביאו על עצמם את העונש. כך למשל, סובר הרמביים במורה 
הגבוכים חלק שלישי, פרק יו, עמוד שיא בתרגומו של ר' ייסף קאפח. לאחר שמסכם חמש 
השקפות בני אדם בהשגחה, הוא אומר: 

'ואנחנו סוברים שכל המצבים האנושיים הללו הס כפי מה שהאדס ראוי לו, וחלילה לאל מעול 
ואינו מעניש אדס אלא (מי) שחייב עונש וכו'. ועל פי השקפה זו נמשכים דברי המון, כמעט כל) 
חכמנו שאתה מוצא אותם אומרים בפירוש: אין מיתה בלא חטא ויסורין בלא עוון".. וכן להלן 
שם פרק כד, עמי שכט, אחרי שהביא את דעת ההמון "שה' מביא יסורין על האדס בלי שיקרם 
לו חטאי, הוא אומר: והיסוד התורני היפך השקפה זו, והוא אמרו יתעלה אל אמונה ואין עוול. וגם 
לא כל החכמים סוברים השקפה זו ההמונית, לפי שכבר אמרו אין מיתה בלא חטא ואין יסורין 
בלי עוון. וזה היא ההשקפה שראויה להיות הדעה של כל תורני בעל שכל, לא שייחס עוול לה" 
רימז שמימרה זו שרויה בפלוגתא."' כך וכך, הרמביים מתעלם מן התיובתא שבגמרא. 


לא כן רי מנחם המאירי בבית הבחירה שבת שם, שלא כמו הרמביים הוא מביא את התיובתא 
ומבטלה. זה לשונו: "מעיקרי הרת להאמין שכל מה שיקרה לטוב ועד רע הכל מושגח מאתו 
יתברך וכו' שאין הקב"ה מקפח שכר כל בריה אם לגמול אם לעונש והוא שאמרו אין מיתה בלא 
חטא ואין יסורין בלא עוון וכו' ואע"פ שנשאר רעת האומר כן בתיובתא אין עיקרי האמונות תלויות 
בראיות של פשוטי מקראות ואגדות. וכבר ידעת שאין משיבין באגדה". 

ולא רק את התיובתא דוחה המאירי, (הוא חושב את מה שנאמר בברייתא כאגדה 
בעלמא) אלא שקובע מעין כלל: שאין לבסס עיקרי אמוגה על "פשוטי מקראות ואגדות" 
אלא על חקר ועיון היונא מן הכתובים ואולי מן האגדות. כלל זה הוא ראש פינה במחשבה 
הפילוסופית היהודית בימי הבינים ומשמש מורה דרך בפרשנות איך להתייחס לטקסט, 
מה לקבל ממגו ומה לא לקבל ממגו. 

אין בידי להכריע אם עמידתם המוחלטת של הפרשנים הפילוסופיים האלה על מידה 
כנגד מידה על "אין חטא בלא עונש ואין עונש בלא חטא" מתייחסת גם לכלל ישראל או 
רק ליחידים. האם היו רואים בהבטחתו של אלהים לירמיהו הגביא לא לכלות את כלל 
ישראל גם כשעוונות מחייבים זאת, קיפוח העיקרון שאין הקבייה מקפח שכר כל בריה, 
אם לגמול, אם לעונש? או שמא גם לדעתם יחסו של אלהים לכלל ישראל הוא אחר, 
וכחלק מן הברית אשר כרת עם אברהם, יצחק ויעקב הוא גוטה לחון אותם גם שלא כדין. 


"אלא שסותר את עצמו קצת. מן הלשון "המוי חכמנו משמע שהם רוב ואילו מן הלשון לא 'כל" החכמים סוכרים, משמע קנת 
שהם מיעוט. 
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מו הפסוקים קשה להוכיח לכאן או לכאן הואיל והרמביים והמאירי איגם גמשכים אחרי 
"פשוטי מקראות" ואגו השלכנו כל יהבנו על פשטות הכתוב. ממנה יוצא שבנוגע לכלל 
ישראל או חלק הגון ממגו, יתכן חטא בלי עונש מתאים. 

מסקנות הגמרא שם, לפי התיובתא, ואנו מקבלים אותה כמשקפת דעת הגמרא,* 'בנוגע 
ליחידים יתכן עונש בלי חטא. 


נמצא שאין לראות את השואה כתוצאה מחטא והיא נשארת חידה סתומה שאין לה 
הסבר. וכל המסבירה הופך אותה לתופעה טבעית מתחייבת, מקטין את מידת רשעותה, 
ומוריד את מידת אשמתם של המבצעים. אף-על-פי-כן עלינו למעוא מטפורה מתאימה 
שתביע את הרעיון שאין לקרבנות חלק וגורם בסבליהם וכל מה שהיו עושים או לא היו 
עושים לא היה משנה את מערכת יסוריהם. השואה באה אליהם כתוצאה של שנאה 
ורשעה אדירה שנעלה כוחות קוסמולוגיים בשעה שהיו מתרוצצים ומתנגחים זה בזה 
ופגעה בבבת עינה של ההסטוריה האנושית, בעם ישראל. לזה גפגה בחלק שני של הדיון 
הזה. 


עשרה קבין רשע ירדו לעולם. 
תשעה נטל דורגו ואחד ההיסטוריה כולה. 


בחלק הקודם תמכגו את יתדותינו בהבטחה שהבטיח אלהים לירמיה שלא יגקה את 
ישראל בשל חשאים ("וגקה לא אנקך"). על יסוד הבטחה זו הסקנו שלא בשל חטאים 
קרה בדורגו מה שקרה, לא בשל חטאים נחנקו עוללים ויונקים בתאי הגז. הם גחגקו בשל 
רעת האדם שהגיעה לשיא בימינו. ההסטוריה האגושית עשירה בבליעליות, בזדון ופשע. 
אבל דורגו עולה על כל קודמיו באכזריותו, בנחישות החלטתו לבער מן העולם כל מי 
שבשם יהודי גקרא אפילו לאחר כמה דורות ובמאמעו הקשוח מתוך שימוש בכוחות 
עצומים לכחד את שם ישראל ולא יזכר עוד. לבי נבהל בקרבי כאשר אני קורא השוואה 
בין השואה ובין מה שקרה מקודם לכן. ויש - ודווקא מבין המכובדים והמשפיעים ביותר 
של אלה העוסקים בתיאולוגיה של השואה - שרואים את ההבדל בין השואה ובין מסעי 
הצלב, אינקוויזיציה וגזרות שנות תח ות"ט, כהבדל כמותי בלבד. עניין של מספר. 
ולא היא כל אלה היו יכולים להציל את עעמם - גם בגזרות תח ות"ט - אם היו מוכנים 
להמיר את דתם. הרועחים חשבו שהם מעלים את גשמותיהם לדרגה גבוהה יותר, שמה 
שעושים להם הוא לטובתם, לחסוך להם יסורים יותר חזקים בעולם הבא. השנאה הכבושה 
לא היתה כל כך נגד ישראל כעם או כגזע אלא כנגד דתם. ואלה שקיבלו עליהם את דת 
הגערות נשתחררו. אבל בדורגו לא היה ליהודים שום מוצא. מי שנולד יהודי או שהיה 


*'וכן דעת בעל הלכות גדולות (שחי קרוב לסוף תקופת התלמוד) סוף הלכות אבל ומביאים אותו הראשונים. 


מצאצאי יהודים גידון למות ללא יוצא מן הכלל ושום דבר לא היה מועיל לו להימלט. ואל 
יהא דבר זה קל בעינך. בגזרות הקודמות הסובלים התעודדו מן האמון שהיה להם שהם 
מתים על קידוש השם. עידוד כזה לא היה לרוב הגספים שבדורגו וכמה מהם אף גחלו 
אכזבה קורעת לב על שלא ראו שום תוכן וערך בסבלם. 

זאת ועוד, ההבדל במספר היה כל כך רב - אומדים שבמשך שבוע אחד נהרגו באושוויץ 
במיתות משונות יותר יהודים מכל אלה שנהרגו בגזרות הגיל יחד - עד שהכמות הופכת 
להיות איכות. באיכה ד, ד נאמר: "עוללים שאלו ללחם". ואילו באושוויץ, מיידנק וכוי לא 
היו עוללים. גתגזו. החורבן והשממה שבאים בעקבות הרג רב כזה הורסים ומשמידים עד 
היסוד את החיים הציבוריים, התת-מבניים, הכלליים עד ללא היו. בעוד כשההרג כולל 
מיעוט אנשים, החיים העיבוריים הכלליים נשארים על תלם. כמו גיתוח בגוף האדם. אם 
הגיתוח הוא קטן, הגוף מתאושש ואם הוא גדול, הגוף מתמוטט. ההבדל בין קטן וגדול 
הוא הבדל בין חיים ומוות. 

וגדולה מזו: אגי גם שולל השוואה בין השואה ובין החורבגות, ראשון ושני. השואה עולה 
עליהם באכזריות, בשנאה, בהיקף, ומידת הכליון. אינני מדבר כאן על החיים הרוחניים. 
חרבן בית ראשון חולל שיגוי רדיקלי לדורות בהתהוותה של הדת. הוא גרם להיתגתקות 
הדת ממרכז לוקאלי למרכז כל-מקומי שממנו נמח אחר-כך בית-הכנסת. כמו כן גרם 
באמצעות התפילה להעברת ניהול "הבית" שהיה בידי אגשים מסוימים - כהנים ולוויים, 
שזכו בירושה בזמנים קבועים - שבתות וחגים, לגיהול כל אדם ובכל הזמגים. שוגה היה 
המצעב אחרי חורבן בית שני. אמנם המרכז הדתי, המקדש, גחרב והקרבגות נפסקו, אך 
גודל ההתדלדלות של החיים הרוחגיים בעקבות החורבן מוטל בספק. רוב הכהגים השתייכו 
לכת הצדוקית וניהלו את הפולחן לפי תורתם, למורת רוחם של חזייל ועל מקצתם קראו 
את הפסוק משלי, י, זּ: "ושם רשעים ירקב" משנה יומא ג, יא. ועוד, במשך תקופת בית שני 
היתה למקדש התחרות רצינית בבית המדרש, במדרש ובמשנה. אדם יכול היה להרגיש 
קרוב לה' גם כשאיגו במקדש, גם כשאינו מקריב קרבנות אלא על ידי תלמוד תורה. אלה 
שעסקו בתלמוד תורה היו באו מכל שכבות העם. 

ואם כי התגעגעו למקדש וכמה הלכות ותקנות נתקנו "זכר למקדש", מעניין שבמקורות 
ארץ ישראליים לא מצאגו מה שמצאגו בתלמוד בבלי כמו למשל, ביצה ה, ב ועוד את הנוסח 
"מהרה יבנה המקדש ויאמרו אשתקד מי לא, עשינו או לא עשינו, לכן גם היוס נעשה או לא נעשה 
כך". הביטוי "זכר למקדשיי עושה רושם כאילו ויתרו כבר ולא גשאר אלא זכר, בעוד 
ש"במהרה יבנה המקדש וכו'" מביע תקווה שבקרוב קרוב ממש יבנה מחדש ואנשים יוכרו 
שאשתקד נהגו אחרת. אמוראי בבל שהיו רחוקים מן המאורע בזמן ובמקום, הסתכלו על 
בניין בית המקדש בעיניים נוסטלגיות יותר מאלה שחיו בארץ ישראל קרוב למאורע 
והכירו את המציאות. בחורבן בית שני היו חכמים שבכוח סמכותם ותורתם של כמה 
דורות יכלו לתקן תקנות ולהגעיח את הזיכרוו למקדש הנחרב. בספרות התנאית שלא 
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בספרות הנביאית, קשה להבחין על פי מהותו בין תנא שחי לפני החורבן ובין תנא שחי 
אחרי החורבן. כולם מקשה אחת הם. החורבן לא שיגה אותם. הם גשארו אדוקים בתלמוד 
תורה וממגו שאפו את חיי הרוח שלהם. לא היה להם מחסור ברוחגיות. 

ואילו ביחס להשמדה אין דמיון. לא הבבלים ולא הרומאים היו גזענים ולא גזרו כלייה על 
עם שלם, אגשים גשים וטף בגלל השתייכותם לגזע גחות. הם היו אכזרים כלפי שונאיהם 
ודיכאו את המורדים בברוטליות מסמרת שער, כולל משפחות שלמות. "ִישֶחט מַלְךּ בָּבָל 
אֶת ִָּי ְַקיהו בְּרבְלָה לעי וְאַת כָּל חרי יְהוּדָה שֶחַט מִלְך בְּבָי וְאֶת עיני צרְקיָהו עוָר" ירטיה 
לט, ו-ז אבל בפשוטי העם כגראה לא נגע. הם היו בוגי אימפריות, וכשהשתכנעו הכובשים 
שאין סכנה נשקפת יותר, התנהגו בחסד עם התושבים. חלק מהם, "דלת העם" השאירו 
במקום וחלק מהם, האריסטוקרטים והגאורים החליפו ביושבי מקום אחר מתוך ההגחה 
שבמקום חדש יהיה להם יותר קשה להתארגן ולמרוד מחדש. שנבוכדנצר מלך בבל לא 
היה גזען, רואים גם מזה שנתן שארית ליהודה וכי הפקיד עליהם את גדליהו בן אחיקם 
בן שפן. "ישְבוּכָּל הַיְהוּדִים מִכָּל הַמקמוּת אָשַרנִחוּשָם ויבאו אֶרֶץ יהוּדָה אֶלגרַלִיהוּ הְמִצְפָתָה" 
ירמיה מ, יב. אלמלא לא הרג ישמעאל בן נתניה לגדליהו בן אחיקם, כי אז, למרות ההפרעה 
שהגלות לבבל בוודאי גרמה, היו החיים העיבוריים, המוסדיים נמשכים בירושלים ובערי 
יהודה תחת מרותו של מלך בבל. האם היה ירמיה מעודד ומזהיר את שארית יהודה 
להישאר בארץ תחת חסותו של גבוכדנער מלך בבל, אם גבוכדנצר היה היטלר שני? 
ממקורות חיצוניים אגו יודעים שהגולים גרו באזורים גוחים בבכל, חפשיים, תחת הגהגה 
מקומית. האם זה מה שקרה בדורגו? בדורגו כל מי שגילה סימן כל שהוא של יהדות אחת 
דתו היה להמית תינוק ועולל, זקן ותשוש. איך אפשר לדמות! 


מה שאמרנו כלפי הבבלים נכון היה גם בהתחלה כלפי הרומאים. מכיבוש הארץ על יד 
הרומאים (באמצעע המאה הראשונה) עד דיכוי מרד בר כוכבא שגבל ברצח עם, עברו 
כמעט מאתיים שנה. ובמשך הזמן ההוא כל עוד יכלו הרומאים לשמור על ההגמוגיה 
שלהם לא התערכו בחיים הפגימיים, הדתיים והתרבותיים של הנכבשים. הם דרשו סמל 
של הכנעה מצד הזקנים והמגהיגים של היישוב (שיחול ביום ההולדת של הקיסר, או יום 
חגיגה רשמי שלהם) וכמובן מסים וחיילים, והשאר השאירו בידיהם של המקומיים. היהודים 
נצלו את ההזדמנות הזאת ופרעו במרידות מפקידה לפקידה עד שנמאס לרומאים והחליטו 
לשים קץ לשבט מתקומם זה וערכו בהם טבח, מכרו אותם לעבדים ולשפחות ואת 
מוסדותיהם הרסו. אלמלא המרדים התכופים לא היו הרומאים מדכאים את מרד בר 
כוכבא באכזריות פראית כזאת. אין לדמות דיכוי מרד להכחדה המוגית של אנשים 
שרועים לחיות בשלום. 

קשה לי לתאר שמי שבעצמו היה במחגות הריכוז ועל בשרו חזה את הטרגדיה האיומה 
של כליית עם שלם מתוך יסורים קשים ונוראים, היה מדמה לה מאורעות היסטוריים 
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אחרים שאמגם חדורים היו רציחות, אך לא הגיעו לכלל כליית עם. ומִי שכל האיגפורמעיה 
שלו היא מפי השמועה או תוך קריאת ספרים ועיניו לא ראו, קשה לו להבחין בין טרגדיה 
וטרגדיה וההלם של שמיעה או קריאת העובדות מעמעם אותו לחשוב שכולן דומות. 
ואינו כן. גם בטרגדיות ישנה היררכיה וזו של דורגו היא פסגה. אין לה דמיון בהיסטוריה. 


לעיל דחיתי את הרעיון שהשואה היא תוצאת חשא ותליתי אותה ברשעותו של אדם 
שהגיעה לשיא בימיגו. ברם רעיון זה מרגיע את היהודי המאמין שהאלהים מתערב 
בהיסטוריה לטובת עם ישראל בתנגאי שהחטאים לא יכריעו לכף חובה, שלדעתו בימיגו 
אמנם הכריעו, לכן לא התערב. אבל אם השואה איגה תולדת חטא, קשה להבין למה 
בימינו היה אלהים לכאורה אדיש ובחר לא להתערב? למה, למשל, התערב במצרים 
(הביא עליהם מכות שלא כדרך הטבע), בתקופת אחשוורוש והמן (כדרך הטבע) ולא 
באושוויץ? למה באושוויץ גתן לרשעותו של אדם שליטה בלי מערים לחולל שמה ואכדון? 
הרי הבטחתו של אלהים לירמיה לא לכלות את עם ישראל כאילו מחייכת אותו להתערב 
בכל פעם שסכנת כלייה רובצת עליהם ולמגוע אותה. למה לא מנע את הכלייה הרעה 
ביותר בהיסטוריה? אין תשובה! 

אוהד אגי את אלה הטועגים שכדי שאדם יהיה אחראי למעשיו הוא עריך להיות חפשי 
באופן מוחלט, בלי מחסומים והשפעות חיעוגיות. ידיעת טוב ורע כשלעצמה אמגם משפיעה 
עליו לבחור בטוב, אבל כאשר היגו בוחר ברע, כדי להעניש אותו הוא עריך היה לעשות 
את הרע מתוך בחירה חופשית, בלי התערבות חיעונית. וכשיש התערכות כזאת אפילו 
אם היא באה מאלהים היא גורעת מאחריותו של המבצע.' לכן יתכן שאלהים יעמוד 
מרחוק מול רע גמור ולא יתערב ולא יגיב כדי לא לפגוע בחרותו של המבצע ולא יקטין 
אחריותו. מעין זה קרה בעידן השואה; ה' לא התערב ולא הגיב. עמד מרחוק. 

ברוח זה גאמרו אולי גם הדרשות הידועות על הפסוק "עמו אָנכִי בְצָרֶה" תהלים זג, עו 
שהקבייה מצטער בצערתן של ישראל אבל איגו מבטלן, משום שלא רועה להתערב 
בחרותו של האדם לבעע רע. אלא שמציגו דרשה זו גם כשערתן של ישראל באה להם 
בגלל עוונותיהם והקבייה העגיש אותם. כך, למשל, במדרש איכה פרשה בי סוף סעיף ו: "כוון 
שגרמו עוונות ונכנסו שונאים לירושלים וכו' ואמר הקב"ה עמו אנכי בצרה כתבתי בתורה, ועכשיו 
בני שרויין בצער ואני ברווח? כביכול השיב "אחור ימינו" איכה ב,ג. הקב'"ה מעטער בצערתן של 
ישראל גם כשהם עצמם גרמו לצערתן. 

בכווגה לא השתמשתי במושג של "הסתרת פנים'" שהוא רווח בספרות התיאולוגית של 
השואה*' ולומר שאלהים הסתיר את פניו בעידן השואה. לכן קרה מה שקרה. משום 


ור ארי הי הדלי 3 מ ו 
זו 
ראה משנה תורה, הלכות תשובה פרק ה? 
% 
'כבר באברבנאל, בפירושו ליהושע ז,כ. 
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שבדברים לא, יו - = הסתרת פגים באה כתוצאה של חטא. ובפירוש נאמר בישעיה נט, בי 
זְחַטאותִיכֶס הַסְתִּירוּ פָנִים מִכֶּס משָמוּעָ". ואם גקבל שבעידן השואה שררה הסתרת פנים, 
הרי כאילו אגו תולים את השואה בחטא - רעיון שדחיגו מכל וכל. אבל האידיאות זהות. 
האלהים כביכול, ריסן את עצמו מלקחת חכל והשאיר מקום לבגי אדם להתגדר בו לטוב 
או לרע. לרוע מזלגו בעידן השואה התגדרו לרע - רע שאין כדוגמתו. 

אבל עדיין השאלה במקומה עומדת למה דוקא בדורגו בחר אלהים לא להתערב. בשעה 
שבתקופות הקודמות התערב והציל את ישראל מכלייה? למה דוקא בדורגו הקפיד לא 
לפגוע בחרותם וכחפשיותם המוסרית של מבצעי רע, בשעה שבתקופות הקודמות אף 
הקשה את לב פרעה? למה התייחד דורגו? לשאלה זו וודאי אין לי תשובה והייתי עריך 
לשמוע לדברי ישעיה הגביא"?' שנזף בחזקיהו המלך ואמר לו: "בהדי כבשי ררחמנא למה 
לך?', בסודות של הקבייה למה לך? ולפרוש. אלא שמשתוקק אני למעוא מטפורה מתאימה 
שתביע את הרעיון של התייחדות דורגו, שהיסורים והסבל שעברו עליהם לא הם גרמו 
להם ולא הם היו בעוכריהם. אתרע מזלם שחיו בתקופה שבה היה צורך בסיגול קוסמולוגי 
בין יצירתו של האדם כיעור בעל בחירה חפשית ובין אלהות החודרת לכל מקום, כולל 
רשות המוסר. ("אין מקום פנוי ממנו". לא לחיגם גקרא אלהים "המקום". בלעדה, אין הויה). 


הקבלה הלוריאגית מלמדת אותנו"? שלפני יצירת האדם אלהים, כביכול, הצטמעם והתכווץ 
את עצמו כדי לתת מקום לבריאה בעלת עצמאות, הוא האדם. התערבותו של אלהים 
במעשה ידיו של האדם גרמה לזה ש"הצמעום" עצמו הצטמעם והתכווץ והיה לפחות 
והסיג את גכולו של חרות האדם. והיה עריך איפוא לסגל את הצמצום מחדש (חלק 
מחידוש מעשה בראשית), להחזירו - לאיתנו ולהגדיל את השטח שבו יוכל האדם להפעיל 
את הבחירה החופשית שלו. הסיגול מחדש גבע מזה שהצמצום השאיר בעקבותיו חלל 
ריק. הואיל ואין לריקנות כוח קיום, האלוהות ממשיכה להידחק ולהיכנס לשם ומכרסמת 
מו החלל. התערבותו של האלוהים בהיסטוריה, ובמיוחד בהיסטוריה של עם ישראל, היא 
מן הגורמים החשובים של הכרסום הזה. וכדי שהצמעום לא יבולע על ידי הכרסום 
ותתבטל בחירה חופשית, הקבייה לפרקים מגלגל בחזרה את הצמצום למקורו הראשון 
ומאפשר לבחירה חופשית לפעול כמקודם. זה קורה לעתים רחוקות מאד. אין לה רע 
בהיסטוריה הידועה לגו. אך כשזה קורה האדם הוא בשיא פעילות חירותו המוסרית ויכול 
לנעלה לטוב או לרע, מתוך מינימום של התערבות ממעל עד שישתווה האזון בין 
עצמאותו המוגבלת של האדם לבין עצמאותו המוחלטת של האלהים ואז תחזור ההיסטוריה 
כפי שאנו מכירים אותם מתוך התג"ך למקומה. התערבותו של האלהים בהיסטוריה 


'"בבלי ברכות ,א. 
"ראה מ"ש כי חיים ויטאל בהקדמתו לספרו עץ חיים. 


תמשך, ובמשך הזמן יהיה צורך לסגל את הצמצום מחדש. הבה (קווה שאז הבחירה 
החופשית שתבוא בעקבות התחדשות הצמצום תנגוצל לטובה ולא כפי שקרה בדורגו. 


נספי השואה חיו כאילו מחוץ להיסטוריה הגורמטיבית. חייהם היו תלויים במידת גיעולם 
של המבצעים את הבחירה החפשית שלהם, שהגיע אז לשיא עקב "התחדשות העמעום" 
לכמו שהיה בעת בריאת האדם. לדאבוגם ולדאבוננו המבצעים בחרו בדרך הרעה ביותר 
והקרבגות נשארו ללא מגן, ללא מחסה ואף ללא התערבות ממעל. הם סבלו ומתו ללא 
סיבה משלהם. הסיבה היתה קוסמולוגית. 


בספרות חזייל (אמר שגם הקבייה מתפלל. מקורו בתלמוד בבלי, ברכות ו, ראש עמוד א'. וזה 
לשונו: "אמר ר' יוחנן בשס ר' יוסי. מניין שהקב"ה מתפלל (בלשון גוזמא ומשל, ומראה כי הקב"ה 
מלמד תפילה לישראל ומצווה אותן להתפלליי'? שנאמר: "וְהַבִיאותִים אֶליְהַר קָדְשי וְשָמַחתִּים 
בָּבִית תִּפַלְתִי" ישעיהו נו, ו, בבית תפלתם לא נאמר, אלא בבית תפלתי. מלמד שהקבייה 
מתפלל. והגמרא שואלת: "מאי מעלי" - מה מתפלל? ומביאה שרב זוטרא כר טוביה 
אמר רב אמרו' שהקבייה מתפלל ואומר: "יהי רצון מלפני שיכבשו רחמי את כעסי ויגולו 
רחמי? ייעל מדותי" - מידת הדין, "ואתנהג עם בני במירת הרחמים ואכנס להם לפניס משורת 
הדין". 


תפילה בפי הקבייה נראית תמוהה. אדם מתפלל משום שמשתוקק למה שאין לו, למה 
שאין ביכולתו להשיגו. אבל הקבייה הכל בידו, ואם הוא רועה שרחמיו יככשו את כעסו, 
מי מעכב על ידו? 

לכן עלינו לפרש (בעקבות הרשב"א בפירושו על הגדות הש"ס) שתפילה זו היא מעין 
בקשה לעם ישראל שיאפשרו לו לקבייה לכבוש את כעסו שיישרו את מעשיהם עד 
שיגברו כוח רחמיו ורצונו בפעולתם על כעסו" ואז יוכל להתנהג אתם לפי מידת הרחמים. 
ואם ינטרך לדון אותם, יכנס להם לפגים משורת הדין. אבל, אם החטאים יהיו חמורים 
ביותר והעוונות יגדלו עד לשמים, לא יהיה מגוס מלדון אותם מידה כנגד מידה, חטא 
מול עונש ומי יודע אם יוכלו לעמוד בו. 

והגה כבר העירו המפרשים שבחויל גאמר במפורש שהקבי"ה מתפלל. אבל בתנ"ך לא 
נאמר במפורש שהוא ממש מתפלל. אנו יודעים כן מתוך כמה פסוקים בתורה והבולט 
ביניהם הוא הפסוק בדברים ה, כו: "מִי יתן (לשון תפילה) וְהָיָה לְבַבֶס זֶה לֶהֶם לְִרְאָה תי 
לשָמר אֶת כָּלימצֶותִי כָּל הַיָמִים לְמַעָן יטב לְהֶס וְלְבְנִיהֶס לְעלֶסי. ואמנם יש הבדל ביניהם. 


שר 

ר' סעדיה גאון מביא בפירוש על ספר יעירה לרי יהודה מברעלונה, (עמי לד-לה). 
"רכ במקרא לא בא לפרש את דברי רי יוחנן שהיה עעיר ממנו, אלא אמר כן באופן עצמאי. 
1 

על הפסוק "כי נכמרו רחמי" בראשית מג, ל מתרגם אונקלוס "אתגיללו רחמיהו" - עץ יוסף. 
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בתורה, התפילה היא למנוע חטא, שלא יחטאו ולא יצטרך להענישם ("ליראה אותו 
וגו''), ויראת שמים כידוע איגה בידי שמים ואין לו עליה שליטה ואינו יכול לעכבה. אבל 
חזייל מגיחים "כי אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטאי. העוגש הוא חלק מן המציאות 
ואין לד דור שאין בו חוטאים ונענשים מפגי חטאיהם. התפילה היא, שהעוגש יהא מתון, 
לפי מידת הרחמים. 

נשאר לי להוסיף, שאחרי השואה, תפילה זו של הקביה קיבלה גופך חדש. נתווספה לה 
בקשה המופנית למנצלי הבחירה החופשית בין שהם בגי ברית ובין שהם איגם בגי ברית 
שיטו את לבכם לטובה, שיבחרו "באשר חפעת'" עפיי ישעיה נו, ד, ולא יביאו את העולם 
לידי תוהו ובוהו. 

לכוח זה של מגעלי הבחירה החופשית שגרם לשואה, אין חבר ורע בהיסטוריה. כוח זה 
ניתן להם עקב "התחדשות הצמצום", תופעה קוסמולוגית נדירה. אף-על-פי-כן כדאי 
לכלול אותו בתפילתו של הקב"ה כמטפורה לטרגדיה הכבירה והאיומה ההיא, 
כאילו כביכול הוא עצמו עמד אין אונים מולה והביע את צערו בבקשה. 


עכשיו נוכל לענות לשאלה שבה פתחנגו את הדיון והיא: איזה תפלה אופיינית במיוחד 
למחגות הריכוז ועבודת הכפייה? התשובה היא התפילה המבקשת מאלהים לקצץ בבחירה 
החופשית של המבצעים ולקחת את רסן השליטה בידיו. תפילה כזאת היא תפילת 
"אֶלְהָינוָאלְהי אָבוּתִינוּ מלוך על כָּלהְעוּלֶס בִּכְבוּדְּ וגו', הגאמרת בעמידה של ראש השנה. 
חזי"ל, כידוע, תיקנו ברכה אחת (י"ברכת היום") בעמידה של שבתות וימים טובים כנגד 
שתים עשרה (אח"כ שלש עשרה) הברכות האמצעיות, הבקשות, של תפילת העמידה 
של ימות החול. הם לא רעו להכניס טון של עעבות המלווה את האדם כשהוא שואל אל 
ערכיו בימים שאגו מצווים עליהם לשמוח ולקרוא עונג*. אמגם גם הברכה האמצעית 
מכילה בקשות רוחגיות כמו "קדשנו במצותך", "וטהר לבנו לעבדך באמת" וכו', אבל, 
כנראה, הגיחו שבקשות רוחגיות שלא כמו בקשות גשמיות מרוממות את הלכי הרוח 
ומביאות לידי שמחה של מצוה. 

והגה הברכות האמצעיות של שבתות וחגים דומות זו לזו בכללותן מלבד ראש השגה 
שנושאו הוא מלכות ויש בו הוספה של "מלוך על כל העולם כולו בכבודך וגו" שהיא 
אינה בקשה במישרים. שכן שלא כמו בתפילת "עלינו לשבח" שדומה מאד לתפילה זו 
של "מלוך וגו" - אין בקשה הנוגעת לגו היום כמו "להעביר גלולים מן הארץ', ילהפנות 


"יוכא מן הכלל היא ברכת המזון שבה אנו מכקשים בקשות גשמיות גם בשבת ברעה והחליצנו וגוי. אבל כבר עמדו על זה 
המפרשים והסבירו. 


"ואולי שתיהן (תחכרו על ידי אותו המחכר. אגו יודעים ש"עליגו לשכח" נתחבר על ידי אבא אריכא (רב), נפטר באמצע המאה 
השלישית בבבל. 


אליך כל רשעי ארץיי, או כמו החלק השני של אותה תפלה, "קרשנו במצותיך וגו'". תפילה זו 
של "מלוך על כל העולם וגו" מנוסחת כאילו היא לגמרי בקשה לטוכת אלהים, שהוא 
ימלוך, שהוא ינשא, שהוא יופיע וכוי. הנאתגו תהיה רק בעקיפין: אם אלהים ימלוך וכו'. 
או משטר העולם יתנהג על-פי עדק ומשפט. אבל במפורש אין אנו מבקשים אותו. 
במחגות הריכוז ועבודת הכפייה הוספה זו קיבלה משמעות גוספת ומכריעה. האסירים 
ראו את מקור הרשע שהגיע שם למימד שקשה לעלות על הדעת, בויתורו של הקבייה 
לשלוט, במסירת הרסן לידי ידים אכזריות שואפי דם, ובהחלטה של הקבייה לא להתערב 
וליתן להם שליטה בלי מצרים. גגד זה הם התפללו: *מלוך על כל העולם כולו בכבודך וגו' 
וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבין כל יצור כי אתה יצרתו". ואמרו: עכשיו הרשעים האלה 
מתנהגים כאלהים. החיים והמות בידם, ברצותם מחיים וברעותם ממיתים. קח מהם את 
הכוח הזה ותשלם להם כגמולם ואז "יאמר כל אשר נשמה באפו ה' אלהי ישראל מלך - 
ומלכותו" - הישרה והכנה. = "בכל משלה". 


ואסיים ב"דידי הוה עובדא" כפי שסיפרתי בזיכרונותי ("עלה לא (דף"). הייתי במחנה 
לעבודת כפייה וולפסברג, אחד המחגות של גרוס-רוזן (בשלזיה תחתית), ממאי 1944 
עד פברואר 19845 ושם הייגו מקבלים חופש בכל יום ראשון שגי ויכולנו, לכאורה, להשאר 
במחנה ולטפל בערכינו. אלא שהס"ס היו דורשים מתגדבים לעבודות מחוץ למחגה ואלה 
שייהתנדבו" בילו כל היום בעבודת כפייה מפרכת. מי שיכול היה מסתתר. שלא כמו בימי 
עבודה רגילים לא השתמשו הסייס ביום ראשון ברשימות ולא קראו שמות אלא לקחו מן 
הבא בידם. ומי שלא נקלע בדרכם לא גלקח. אך כשהיה להם מחסור בעובדים הלכו 
לחפש ומי שנתפס צפוי היה למלקות אם לא יותר. פעם אחת הייתי אני בין הנתפסים, 
הסתתרתי תחת מיטה והס"ס נכנס לחדר שעריך היה להיות ריק, וכמו כלב הריח את 
ריח בשר. וכשהרים את השוט התחגנתי לפגיו בגרמגית והתחלתי אומר: אדון אוברשטורש- 
פירר הרחמן ... יעאתי בשן ועין. 

אין בידי לשפוט עד כמה תחיגה זו עזרה לי להישאר בחיים ולא להתמוטט תחת הלקאותיו. 
אבל כל ימי הצטערתי על שהשתמשתי במלה קדושה זו "הרחמן" הגאמרת במקורות 
ביחס לקבייה, בתחגוגי לרשע מרושע זה. פשוט לא היו לי מלים אחרות של לשון בקשה. 
שאבתי אותן מן הסידור ותרגמתי אותן לגרמנית. ואולי בתת-ההכרה חשבתי את הס"ס 
לאלהים. הם שלטו במחנות שליטה אבסולוטית והחיים והמוות - פשוטו כמשמעו - 
נתונים היו בידיהם והשתמשתי בתת-הכרתי בביטוי הולם לאל. 

יהי רעון שבזכות זו שעמדתי על משמעותה הנכונה של תפילת "מלוך על כל העולם כולו 
בכבודך", שכל כולה באה לעקור את המצב ששלט במחנות לעבודת כפייה. יתוקן מה 
שפגמתי בהחלפת קודש לחול ונזכה לראות בהתממשותה של התפילה, ימלכותו בכל 
משלהי ואז הכל יהיה קודש ולא יהיה עורך להחליף. 
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ביבליוגרפיה נבחרת 


שני סוגי ביבליוגרפיות שכיחים היום בספרות והם נגמצאים בדרך כלל בסוף הספר: אחד, רשימה 
מלאה מכל הספרים והמאמרים שדים בגושא הגידון בשפות מקובלות. הקורא יכול לשפוט לפי 
שיעור המספר ולפי שמות הספרים והמאמרים, את מידת התעסקותו בנושא בכלל ושל התחלקותו 
לפרטים בפרט. המטרה היא לעודד קריאה ועיון. 
שני, רשימה של הספרים והמאמרים שגזכרים בפגים הספר שהמחבר גשא ונתן בהם. מטרתו היא 
לא להקגות לקורא אינפורמציה על הנושא כשהוא לעצמו אלא להוסיף הסבר לדבריו שבפנים 
ולעודד את הקורא לקורא את המקורות במקורתם - ויראה את העדק עם מי. הקשר בין הפגים 
והביבליוגרפיה לפעמים נתבלט גם בזה שהמחבר מציין בגוף הספר לא לשם הספר שאותו הוא 
מביא אלא למספר (עם סיפרה של העמוד) שהוא מספר של ספר ההוא ביבליוגרפיה. למשל אם 
נאמר "ראה 3,50" המובן הוא, ראה את הספר המצוין ביבליוגרפיה במספר שלוש ובדוק בו את 
העמוד מספר חמישים. ציון כזה מיגע. 
שלנו כאן הוא לא כזה ולא כזה. אציין רק לאלה הספרים והמאמרים (רובם מאמרים) שהקדימו אותי 
ברעיונות או כשברי רעיונות ולא הוזכרו בשמותיהם. להם זכות ראשוגים. על מקעתם ידעתי בשעת 
הכתיבה ועל מקצתם לא ידעתי וגודע לי אחר כך. אלה ואלה הפרו את מחשבותי גם כשדעתי 
סוטה מדעותיהם - וראויים להיזכר. אגי מזכיר אותם בלי למסור את תוכנם המפורט ומסתפק ברמז 
בעלמא. 
[) על הקשר שבין השואה והצמצום בתורתו של חבייד, ראה אליעזר שביד, "התמודדות הדתית- 
אורתודוכסית עם השואה", מחגיים, כסליו תשנייה עמי 18-11. 
2 116013006 .11 .ג תו 17ר1156\, 6 \. 6061 ]0 60661 5,716 חס[ הגד 
.6 .סק (1968) .ץ1604ט20] :011 מ0306 ,6 מושושסר 6ק ]כ 0/1 .660 
3 על יחודה של השואה, ראה 1109/07 70 ןוסא ?76/6 , רמורה6א6ג- |ורת 
ח5106%06 :אס שא ,9016ודו6]. שוש 0 6 4105612 ]0 486 6 ו 000 
תסןפת6רתוכ] [1115001164 16[ :1101061086 116 ]0 655ת6טףות!ז 6ר[1" .312 תסטסז8 .(1978) 
,(1978) 306106 ,1655 650/16 , בת3כ1ת8056 .5 מ1!6\ <6וושוו/] 1101060061 שמ 3 תו 


.7 .כ 

4) על הסתרת פנים, ראה את מה שכתב ידידי המגוח: 
09 1 :(1973) צגזא :אזסצ עוסצן ;110/06 76 ו6ו/4. 11770 ,7זואוס36 זס2סווע 
(1979) 21655 ת540[661 :אס צ אסצן ]110 1 
ל 4001055 ת\ :"1101068081 1116 תס 8זפטסר[1 :06 ]0 466 17116" :התרתג1 תגותזסאז 
.6 ,6 13 ,0011686 65104 ]0 50106018 0 66ת6ע011 


6) אלה שרואים את השואה כתועאה מחטא (חטא שחדר והתפשש בין המוגי עם ישראל ונענש 
בכלייה) מתחלקים לשלש קבוצות: 
א) החטא הוא הציונות - דעה זו מזדהה בעיקר עם הרבי מסטמר. ראה ייאל משה" (במיוחד את 
ההקדמה) גיו יורק 1959 וייעל גאולה ועל תמורה", גיו יורק 1967. 
ב חטא הוא אנטי ציונות על שלא עלו לארץ - ראה ריייש טייכטל, אם הבגים שמחה ירושלים, 


השואה, ראה את מאמרו של ידידי מגוער, אליעזר ויזל, "התפילה והאדם המ 


תשמייג ורי מנחם עמגועל חרטום, "הרהורים על השואה", דיעות 18 (חורף 1961 עמי 17-28). 
ראה גם .235-248 .ככ ,(1980 611411 ,מ0ו///7700 מגוכגא .1 

ג) בחוגי הישיבות גפועה יותר הדעה שהחטא הוא ההשכלה ושהחליפו ברלין ביהושלים. (ודוקא 
יהודי גרמניה גיצולו יותר מיהודי פולין). הם מצטטים את מה שכתב בעל משך חכמה בפרשת 
בחוקותי על הפסוק (כו,מד) "ואף גם זאת וגוי", וקדום לו כשאר ישראל לנציייב. ויש מייחסים 
את השואה ל"עיקבתא דמשיחאי. ראה לקט מאמרים ומכתבים מהרב הגה"צ רי אלחגן וסרמן, 
גו יורק תשמ"ז, עמי יי ו"אש קדשיי לאדמוייר מפיאסעצגא וציונים למאמרים בעיתונים או 
מונוגרפיות חרדיות לר' י. שטיינברגר "העולם הישיבה והשואה", מחניים חלק בי כסלו תשג"ה, 
עמ' 211-210. נימוק זה לא בגדר חטא. וגם אחרי חמישים שגה ויותר ומשיח לא בא, קשה 
לראות בשואה עיקבתא דמשיחא. 


בידי נמצא גם מאמר ביידיש (לא ידוע לי שם הספר שבו הופיע המאמר) כשם "פרוואס האט דער 
אויכערשטער געברענגט די עווייטע וועלט מלחמה?" (למה הביא הקבייה את מלחמת העולם 
השניה?") מאת חיים באקאן, ושם הוא מציין גם לדרכי חיים ושלום, להרב ממונקאטש, אות תרנה, 
לשו"ת אחיעזר, חלק ג' בהקדמה ולספר חיי עולם לסטייפלר שההתבוללות והריפורמה שהתחילה 
בגרמניה היא שגרמה שהשואה התחילה בגרמניה. שם הוא מביא גם את הדעה שהשואה באה 
לתקן מה שנתקלקל במשך כל הדורות. הנשמות שחטאו נשלחו למטה ועמדו לפני נסיונות חמורים 
כדי שתבואנה על תיקונן. "זה הוא חשבון שנמשך אלפים שנה" (אלה שנהרגו הן כולן מאותן 
הנשמות...). 

ספר שכולל את כל אלה "החטאים" ציונות, התבוללות, חילוניות הוא של עו 17/2 1223 2 
(1986) ,צ9)א :ה11020%6 ,1101063086 106 מכ) 61506606 הגזסך ג :זו סוס 
.6 .סק הוא כותב: "אנחגו רואים עכשיו עשרות שגים אחרי השואה שיש התחדשות בתורה.. ויתכן 
שכך הוא רעון הבורא להקריב את אלה (שמתו בשואה - מליון וחעי ילדים..) כדי שהתורה ועם 
ישראל!ו). יחיה." עיטטה זו הובאה גם במאמר של ₪ /10/000/06/ 726 ,54065 תגהזגחס 
.6 .כ , (1998 ]1116161 6166 1000100 8ושוטן, 

שיטה אחרת היא של: 208 ח: "שו 01 1197 ,5086 ]0 6טס[6" קז6סת66ז0 קתו 
:(1977) וס איסא בוא ?0 שו 0 0 לפס :470600072 (60) הס 
ואס[ [4ח400\ ,"1115017-61506611/65 ב8ו6₪[ ו 6706 61691 6זומד 6" 

.(1981) אס או6צ] 06168 6500166 
לסיכום של הדעות ראה א. שביד, מחניים לעיל ו- 7200/08 1107060081 ,560% תגוס תג 
(1989) 0060 ,27658 כרת1.3 במיוחד עמודים 27-15 ו- 65-56: גם המאמר של ג' סקנ 
שעוטט לעיל: 116 חס 5ת0ו860660 [64וק6010ם11 6918[ 6חס5* , קפס[ ₪ 
סוס 0 הופו0וו]. מס 18505 :מסוצפסקס0) 000 ]וחד תו ,"ופט 


המשך וחידוש, המכון ליהדות ולמחשבה בת זמגנו, עורך; גבריאל חיים כהן, רמח 


